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Catolicii din Moldova au format obiectul unei lungi dispute, pasionate si
pasionante, privind originea si provenienta lor. ,,Cele mai multe polemici si-au
atins scopul cand au creat zapaceald si neincredere”'. Aceastd constatare a lui
Nicolae lorga se potriveste foarte bine problemei analizate de noi in studiul de
fatd. Mai mult de doud veacuri si jumatate de cercetdri si interpretari venite cu
predilectie din partea maghiara au creat o bibliografie* considerabila.

Noi nu dorim sa intreprindem in acest capitol un excurs istoriografic in
cheie clasicd ci, mai degraba o prezentare a evolutiei dezbaterii problemei
originii catolicilor din Moldova in literatura de specialitate, precum si o
incursiune in ceea ce priveste identitatea si impactul catolicilor in societatea
romaneasca, aceste aspecte fiind Intr-o legatura indisolubilda dupa cum vom
vedea. Un atare demers, data fiind bibliografia impresionantd, nu poate fi decét
selectiv, ilustrand teoriile principale si exponentii lor marcanti.

Inceputul acestor preocupdri stiintifice privindu-i pe catolicii din
Moldova, se regaseste in anul 1780 cand, un preot secui, pe nume Zold Péter,
refugiat in Moldova in urma evenimentelor de la Madéfalva din 1764
(cunoscutul Siculicidium®), foloseste relativ la catolicii din spatiul moldav
sintagma ,,ceangdi-maghiari”* intr-o scrisoare trimisd carturarului Vincent
Blacho. Preotul Zold reia aceeasi sintagma pe 11 ianuarie 1781 intr-o alta

scrisoare’ catre episcopul Transilvaniei Ignicz Battyani. Astfel, acesta face o



inovatie lingvistica prin aldturarea a doi termeni: ,,ceangau” (folosit pe atunci in
Transilvania) si ,,ungur” (folosit la adresa catolicilor moldoveni cu sensul de
locuitor venit din Tara Ungureascd, cum mai era denumitd Transilvania)
raportand noul termen la o comunitate (aceea a catolicilor din Moldova) si
creand 1n acest fel un fals etnonim si implicit o falsd problema etnica in
Moldova.

Z0ld Péter noteaza ca locuitorii catolici din Moldova ,,din vremuri
stravechi, fara sa fi fost invatati de catre nimeni se considerad ramasite ale sasilor
si, impreund cu secuii isi spun «ceangdi-maghiari»...”®. ,Ei se numesc acum
astfel, fara sa stie de unde, de ce si de la cine au primit acest nume”’.

Interesant este si faptul ca preotul Zold aratd ca locuitorii catolici din
Moldova vorbesc toti romaneste si ungureste (,,Omnes linguam moldavicam sive
valachica aeque av hungaricam et callent, et loquuntur™), prin urmare erau
bilingvi’, dar cd ungureste vorbesc intr-un mod mai deosebit (,loquuntur
hungaricam multo blesius”'’), precum si cd ,imbricimintea lor este
romaneasca, ieftina si e lucrata de sotiile lor”"".

Una dintre greselile fundamentale ale celor care s-au ocupat in trecut de
acest subiect (perpetuatd din pacate si astdzi) a fost aceea a considerarii
termenului ,,ceangdu” ca etnonim §i cautarea originilor unei etnii purtand acest
nume, demers care, in mod firesc, nu a dus decat la concluzii controversate din
punct de vedere stiintific.

Interesul stiintific pentru ,,problema ceangailor” din Moldova s-a axat
mai mult pe cautarea originilor si a provenientei. Acest fapt era firesc in
conditiile existente in ,,secolul nationalitatilor” (cel de-al XIX-lea) caracterizat
printre altele de romantism. La inceput teoria cea mai raspandita a fost acea a
originii cumane a ,,ceangailor”.

In anul 1837 vine in Moldova trimis de citre Societatea Maghiard de
Stiinte pentru a-i studia pe ,,ceangii” preotul Gegd Elek. In urma vizitei sale el

conclude cd acestia au o origine cumand desi la un moment dat afirma



urmatoarele: ,,Sa nu accepte nimeni in mod gratuit cd am investigat asezarile
unguresti din Moldova pana la locurile de bastina din Asia si de acolo am insotit
corturile lor cu lumina slaba a facliei mele. S-au facut multe cercetari in aceasta
privinta, dar opiniile difera ca si mersul ceasornicelor de buzunar si — fara a-i
jigni pe savantii nostri — fiecare isi urmeaza intuitia proprie”'*.

Savantul german Gustav Weigand, cel care i-a caracterizat pe catolicii
din Moldova ca pe ,,0 enigma istoricd”", a cercetat personal citeva dintre satele
acestora din punct de vedere lingvistic, adoptand ipoteza originii lor cumane pe
baza ,rostirii siflante” consideratd un reflex intarziat din limba cumand'*.
Aceasta particularitate lingvistica specifica, ,,cel mai caracteristic fenomen al
graiului ceangdu”"”, intdlnitd atat in graiul romanesc cit si in graiul unguresc al
catolicilor din Moldova, a fost constatata si in sate romanesti din Transilvania,
Banat, Oltenia, Mehedinti si Gorj'®.

Constatand existenta acestei rostiri si la istroromani, lingvistul roman
Sextil Puscariu ajungea la concluzia ca ,,avem de a face cu un fenomen, care s-a
petrecut si la aromanii olimpioti si la dacoroméani”"’, iar Gustav Weigand afirma
ca “nu poate fi vorba ca acest ciudat fenomen de limba sa fi luat nastere separat
in Moldova, Oltenia si Banat. Trebuie si-i stea la baza un element etnic
comun”’®. Opinia lui Weigand o considerdm logica, rostirea siflantd fiind ,,un
fenomen fonetic romanesc”'’, necunoscuti nici limbii cumane® nici ,,sistemului
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fonetic maghiar”~', ea reprezentand ,,rezultatul unui proces intern de dezvoltare a

limbii romane™*.
Desi au mai fost cercetdtori maghiari care au sustinut ipoteza originii

t» ori Andrei

cumane a catolicilor din Moldova, cum ar fi Munkacsi Berna
Veress™, totusi aceasta a fost abandonatd in prima jumatate a secolului XX.

O alta teorie a fost aceea a originii cabare, ipoteza sustinutd de catre
istoricul maghiar Karacsonyi Janos®. Nici ipoteza originii pecenege®® nu a fost

neglijata ca de altfel, nici cea a originii hunice®’.



Unii cercetatori i-au considerat pe catolicii din Moldova ca fiind un grup
auxiliar al secuilor® ori ,,un grup al poporului maghiar, care in decursul
secolelor X-XII a trait pe teritoriul de azi al Ungariei, si anume in regiunea
apuseana, de unde s-a strdimutat in Transilvania in cursul secolului al XII-lea,

plecand de aici, in parte, in Moldova™”

. Atilla de Gérando 1i considera pe
»ceangai” ca descendenti ai unui trib maghiar, asezati in Moldova inaintea
romanilor’’. De asemenea, Jean Tatrosi 1i credea pe ,,ceangdi” ca avand o origine
mai veche decat a romanilor din spatiul moldav®'.

O tezd cu multd voga Tn mediul stiintific (reiteratd chiar si in a doua
jumatate a secolului XX??) a fost aceea a considerarii ,,ceangdilor” ca urmasi ai
maghiarilor din ,,Atelkuzu””. Argumentele au fost de ordin lingvistic si
arheologic, insa fard un suport stiintific solid. ,,In vreme ce Atelkuzu se intindea
din bazinul Siretului si de la Dundre spre est, ceangdii stabiliti in Moldova se
grupau indeosebi intre Carpati si Siret, unde au lasat si urme in toponimie si

. Ipoteza a fost combatutd, pe langa cercetatori romani 1 de
”34 - Ipot fost batuta, 1 tat 33 d

hidronimie
cercetatori maghiari®®.

In prima jumitate a secolului XX cercetitorii maghiari au abandonat
ipotezele privind posibila emigrare a ,,ceangailor” dinspre est, lansand ipoteza
unei migratii dinspre vest, in cursul evului mediu, ,,dupa mutarea ungurilor din

Atelkuzu in Panonia’’.

Fireste, au inceput discutii cu privire la cauzele,
perioada si locul de unde au emigrat in Moldova. Din acest moment cercetatorii
problemei au constientizat si necesitatea realizarii unor demersuri stiintifice
coroborand datele lingvistice, istorice, etnografice, folclorice privindu-i pe
,ceangaii din Moldova”.

Dintre cercetdtorii maghiari care s-au ocupat de ,,ceangdi” 1n aceasta
perioadd amintim pe Domokos P4l Péter’®, autor al unor lucrari pe aceastd tema,
abordand o multitudine de aspecte: istorice, eclesiastice, etnografice, folclorice.

Dupa acesta, cine doreste sa se aplece asupra vietii ,,ceangailor” din Moldova

acela trebuie sa se foloseasca de scrierile anterioare, sa mearga in mijlocul lor,



sa le strabata satele, sd le treacd pragul caselor, sd se convingd cu ochii proprii
de viata lor. Dupa cunoasterea acestor lucruri este necesar sa caute in limba lor
maternd scrierile, sd se uite asupra scrierilor altor autori apartinand altor
popoare, referitoare la ,,ceangai”, sa citeasca parerile autorilor romani relative la
»ceangai”. Dupa coroborarea tuturor acestor date el poate sa-si expund propria
parere®. In opinia cercetatorului maghiar doar acela poate sustine un punct de
vedere veridic asupra problemei ,.ceangdilor” care a avut posibilitatea sa
parcurga intreaga Moldova, avand astfel si imaginea de ansamblu a zonei®.
Fireste si Domokos Pal Péter a sustinut originea maghiara a ,,ceangailor”
din Moldova, desi la un moment dat afirma ca: ,,Este greu a avea un raspuns la
intrebarile: cine sunt ceangdii din Moldova? Cand s-au asezat ei pe locurile de
astazi? Cine si cand i-a crestinat in religia catolica? Cine 1-a invatat sa vorbeasca
ungureste?”*'. Pentru autor, dincolo de enigma care inconjoara istoria de inceput
a ,,ceangailor”, cei de astdzi apartin totusi natiunii maghiare Intrucat vorbesc
ungureste. Faptul ca vorbesc si roméaneste este, dupd parerea lui, o consecinta a
asimilarii ,,ceangdilor” de catre moldovenii in mijlocul carora traiesc.
Cercetatorul maghiar Liikd Gébor a finalizat de asemenea o cercetare
etnografica si lingvisticd asupra ,,ceangailor”, impartindu-i pe acestia in doua
grupe: de nord si de sud, deosebite dupa parerea autorului din punct de vedere
lingvistic si etnografic. Grupul nordic care-si asuma (sustine autorul) si denumirea
de ,.ceangiu” se intinde in jurul Romanului si mai spre sud in jurul Baciului. In
acest ultim loc, in parte se amesteca cu zona mai numeroasa a satelor catolice din
regiunea Siretului si a Trotugsului. Catolicii din ultima zona isi spun ,,secui” si nu-si
asuma denumirea de ,,ceangau” si au legaturi din punct de vedere etnografic si
lingvistic cu secuii din sud-estul Transilvaniei. Pe baza materialului etnografic
Liiké Gabor ajunge la concluzia cd grupul nordic al ,,ceangdilor” este grupul
maghiar cel mai vechi, grupul arhaic al maghiarilor din Moldova, cu apropieri din
punct de vedere etnografic cu maghiarii din bazinul Somesului, in aceeasi masura

in care ,,ceangdii” din zona Siretului si a Trotusului au legaturi cu Secuimea®.



Printre cercetatorii maghiari trebuie sa-l1 amintim aici si pe Mikecs
Laszlo, cel care, pe langa lucrari de mai mica anvergura relative la ,,ceangai” le-
a dedicat acestora 0 monografie cu o bogata bibliografie a problemei®.

In cea de-a doua jumitate a secolului XX preocupirile cercetitorilor
maghiari privitoare la ,,ceangdi” cunosc o evolutie in consonanta cu conditiile
politice existente, interesul acestora continudnd a fi constant, manifestandu-se
atat pe taramul istoriei cat si pe cel al lingvisticii, etnografiei ori folclorului.
Astfel, au aparut lucrari de istorie cum ar fi cele ale lui Benda Kalman*, de
lingvistica ale lui Marton Gyula* ori Szabé T. Atilla*, de etnografie si folclor
prin contributiile lui Kos Karoly*’, Szentimrei Judit, Nagy Jend, Farago Jozsef™,
Jagamas Janos, Kallos Zoltan®, precum si, in ultima perioadd mai ales, o serie de
lucréri® colective adunind rezultatele unor cercetari diverse privindu-i pe ,,ceangai”,
toate sustinand originea maghiard a acestora.

Daca cercetdtorii maghiari au sustinut diverse ipoteze in privinta originii
catolicilor din Moldova, oprindu-se in ultima perioada la argumentarea originii
maghiare, cercetdtorii romani care s-au oprit chiar §i tangential asupra
subiectului, afirmau originea maghiara a acestora. Astfel, Radu Rosetti, Intr-un
studiu privind catolicii si catolicismul din Moldova ii considera pe acestia ca
fiilnd urmasii unor vechi colonii unguresti asezate de catre regii maghiari in
scopuri militare iIn Moldova incd inainte de descdlecat’’. El 1i impartea pe
catolicii din Moldova, pe care 11 considera unguri, in ,,doud grupuri: in Ceangai
si in Secui™”, deosebite prin ,,grai si caracter”, delimitindu-le si geografic.

Un alt cercetator, Carol Auner, a publicat de asemenea o serie de
lucrari® privindu-i pe catolici si catolicismul din Moldova, sustindnd de
asemenea originea ungureasca a acestora. Contributiile sale sunt importante mai
ales in ceea ce priveste existenta episcopiilor catolice din spatiul moldav.

Un interesant studiu™ despre catolicii din Moldova, pornind de la celebrul
,,Codex Bandinus™ din 1646 a finalizat Gh.I. Nastase, apeland la criteriul

geografic si ajungand la concluzia originii lor unguresti. Si acest autor reia ideea



impartirii catolicilor din Moldova in doud grupuri: in ,,Ceangdi” si ,,Sacui™,

analizand criteriile istorice, geografice, lingvistice si antropologice ale acestei
delimitari, ajungand la concluzia cd ,,notiunea «ceangau» in sens istoric, azi nu se
mai suprapune exact peste notiunea «ceangau» in sens geografico-lingvistic””’. Mai
mult, autorul reaminteste faptul ca Marco Bandini in Codexul sau ,,vorbind despre
populatiunea ungureasca din Moldova nu face distinctiuni, nu cautd nuante etnice,
termenul peste tot intrebuintat de el este acela de unguri, si 1i este cu totul
necunoscutd numirea de ceangiu. Peste tot el trateaza elementul unguresc ca o
unitate etnicd omogena, vorbind aceeasi limba ungureasca™®.

Desi, in general in lucrarile sale Nicolae lorga sustine originea maghiara
a catolicilor din Moldova, totusi, la un moment dat afirma ca acestia ,,nu sunt
nici pe departe asa de strdini cum s-ar putea banui””, o trimitere evidenta cétre
originea romaneasca.

Contributii importante au venit din partea cercetatorilor romani in ceea
ce priveste publicarea de izvoare privitoare la istoria catolicilor si a
catolicismului din Moldova. Amintim aici lucrarile lui I.C. Filitti®, G.
Calinescu®, Francisc Pall®?, Petru Tocdnel®, Ion Dumitriu-Snagov®, toate
valorificand bogatele arhive ale Sfantului Scaun, care au fost intotdeauna ,,un
miraj al oricarui cercetétor in cautarea adevarului”®.

Punctul de vedere al originii romanesti a catolicilor din Moldova se
afirma destul de timid, gasindu-si cu toate acestea Inceputurile inca in secolul al
XIX-lea. Astfel, Mihail Kogalniceanu i1 considera ca ,,adevarati romani de
origine”®. Secolul XX a fost cel care a adus si primele lucrari privind originea
romaneascd a catolicilor din Moldova. Iosif Petru M. Pal”, la mijlocul secolului
argumenteaza aceastd teza folosind criterii istorice, etnografice si eclesiastice.
Un alt cercetitor, Petru RAmneantu® a argumentat originea romaneasca pornind

de la criteriul biologic, sustinand pe baza analizei grupelor de sange faptul ca

»ceangail” au acelasi indice biologic ca si romanii.



Originea romaneasca a catolicilor din Moldova a fost sustinutd de
asemenea, pornind de la criteriul lingvistic de catre Dumitru Mairtinas®.
Demonstratia autorului se bazeaza pe graiul romanesc al ,,ceangdilor”, ignorat
de catre cercetarile anterioare. Martinas sustine faptul ca ,.ceangain” sunt
emigranti romani transilvaneni, veniti in Moldova in cursul secolului al XVIII-
lea si cd acestia ,,nu trebuie confundati §i nici nu trebuie priviti ca descendenti ai
vechilor colonisti maghiaro-secui si sasi de aici””, intrucat ,,locuitorii maghiaro-
secui si sasi din vechile comunitati catolice moldovene disparuserd in cea mai
mare parte pe la sfarsitul sec. XVIII, iar ramasitele acestor comunitati erau acum
romanesti. Ceangaii reprezintd o noud stratificare de populatie roméneasca din
Transilvania, mai mult sau mai putin secuizatd, stabilitd succesiv aici in secolul
urmator. Graiul lor specific transilvanean reprezinta dovada peremptorie a originii

lor romanesti””'. Ca asezare geograficd si ca origine, autorul distinge in cadrul

populatiei catolice din Moldova ,doud categorii etnice deosebite™”:

cea a
,ceangdilor”, impartitd la randul ei in doua grupuri — de nord (in zona Romanului)
st de sud (in zona Bacaului) — si cea a ,,secuilor” (in zona Trotusului si Tazlaului).
Autorul sustine ca ,,aceste doua categorii, desi sunt cunoscute sub aceeasi denumire
generica de unguri sau de ceangii, sunt in realitate diferentiate prin limba si
etnicitate, prin obiceturi si constiintd. Secuii nu se considera ceangai, iar acestia nu
se considera secui””.

Amintim aici si recenta contributie a etnologului Ion H. Ciubotaru™, care
a argumentat originea romaneasca a catolicilor din Moldova pornind de la
criteriul etnografic, intr-o lucrare de referintd pentru cultura popularad
traditionald a catolicilor din Moldova. Autorul mentioneaza printre altele faptul
ca ,toate componentele civilizatiei traditionale din aceste asezari (catolice —
n.n.) se caracterizeaza printr-o puternica unitate si poarta pecetea inconfundabila
a spiritualitatii romanesti. Semnele arhaicitatii si ale duratei pot fi identificate,

cu usurintd, in cele trei compartimente ale creatiei populare ce fac obiectul

prezentei lucrdri: arhitectura populara traditionald, textilele de interior si portul



popular de sarbatoare. Alte dimensiuni ale universului etno-folcloric din satele
catolicilor moldoveni — cum ar fi riturile de trecere, obiceiurile calendaristice,
literatura s1 muzica populard — vor fi tratate in volumele urmatoare, aflate in curs de
pregatire””.

In ceea ce priveste costumul popular de sirbitoare al catolicilor din
Moldova, autorul afirma pe buna dreptate ca acesta ,,contribuie in mare masura,
la intelegerea originii si identititii populatiei de care vorbim™... Intr-adevir, asa
dupa cum s-a mai spus catolicii din Moldova sunt pastratorii celor mai vechi
traditii de vestimentatie romaneasca din aceasta parte a tarii. Portul batranesc, pe
care ei il Tmbraca si astazi, este inconfundabil si are o puternica personalitate ce
se manifestd prin acea cad pastreazd, nealterate, elementele fundamentale ale
substratului traco-daco-iliric... Particularitatile stilistice s1 morfologice pe care le
pune in evidenta portul traditional de sarbatoare al populatiei catolice din
Moldova pledeaza, fara nici un dubiu, pentru obarsia romaneascd a acestor
credinciosi... Unitatea In varietate, ca si specificul costumului de sarbatoare pe
care 1l poartd catolicii moldoveni rezulta si din faptul ca aceste straie se
incadreaza viziunii sculpturale a portului romanesc™””.

Pentru noi folosirea termenului ,,ceangau” la adresa catolicilor din
Moldova o consideram nejustificata, acesta fiind utilizat in decursul timpului cu
sensuri diferite, fard sa se incerce stabilirca momentului istoric cand apare,
aspect deosebit de important in privinta sensului corect pe care 1-a avut initial.

,De obicei, aparitia unui nume nou pe tabelul popoarelor marcheaza
momentul desprinderii unui nou neam dintr-o comunitate mai mare. Originea
denumirii date de vecini trebuie cautata intotdeauna in sanul poporului nou aparut.
Ea oglindeste fie caracteristici ale spatiului geografic si ale cadrului istoric, fie
trasaturi psihico-spirituale ale poporului respectiv (limba vorbitd, culoarea,
credinta, obiceiurile si chiar numele cu care membrii acestui neam se desemneaza

pe ei Ingisi)””.



Spatiul originar al termenului ,,ceangau” a fost sud-estul Transilvaniei, un
teritoriu de interferentd etnica si culturala, care a favorizat aparitia ,,fenomenului
ceangdu””. Lingvistii sustin faptul c¢d in privinta sensului unui cuvant, trebuie
cautata intotdeauna forma primara existenta in limba de origine a acestuia. Noi am

cautat aceasta forma primara a termenului “ceangau” si am gasit-o in maghiarul
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»Csang”™, cu variantele ,,csdngani”, ,,csangddni”®, ,.elcsangddni”, cu intelesul de
,,strain”, ,,instrainat™®, aratand deci o Insusire, o calitate, fiind cu alte cuvinte un
nume calitativ si nu unul etnic. Acesta era folosit de catre secui pentru a desemna
initial pe cei care nu erau secui. Acestia puteau fi romani, sasi sau alti traitori in
secuime ori la granitele teritoriului secuiesc, unii dintre ei aspiranti la calitatea de
secul.

Documentele medievale amintesc aldturi de secui si pe romani avand
atributii militare, politice, economice, pe care nu le puteau primi decat din partea
regalitatii arpadiene®. Intr-un document din 1222 se vorbeste de ,.tara secuilor sau
a romanilor («per terram Siculorum aut per terram Blachorumy, «per Siculorum
terram aut Blachorumy). Aceasta «tard» a romanilor e o ramasita a «padurii» lor si
pomenirea ei alaturi de «tara Secuilor» arata o asimilare a celor doua regiuni sub
raportul constitutional al autonomiei”. In anul 1301 este pomenit cneazul Ursul,
care ,,administreaza dupd datind de la regii mai vechi, un «sat romanesc» (villa
Olachalis), (Memores fidelitatis et obsequiorum serviciorum, sub quibus a
predecessoribus nostris Hungarie regibus terra relicti et donatii tinere)”®.

Intr-un document®® din 23 junie 1250, care aminteste o intmplare din
1210, se vorbeste de o oaste condusa de comitele sibian Joachim, formata din sasi,
romani, secui si pecenegi. Dintr-o stire din 1241, inserata in cronica franciscanului
Paulin de Venetia, se aratd ca romanii §i secuii ,,au inchis trecatorile pentru ca

787 De asemenea, in 1260, ,secuii si valahii

tatarii sa nu poatd trece prin ele
(Siculorum quoque et Blachorum) sunt mentionati in armata regelui Bela”®. |, A

doua mare invazie tatara in Regatul ungar, cea din 1285, a fost un nou prilej de



manifestare a rolului militar al romanilor, care impreund cu secuii si sasii au
fortificat pasurile muntilor ingreunand considerabil miscarile invadatorilor™.

,Alaturi de obligatiile militare se aflau cele fiscale care, impreuna,
defineau statutul romanilor si constituiau contravaloarea autonomiei lor stravechi,
similara celorlalte autonomii ale variatelor popoare cuprinse in Regatul ungar. Pe
plan de egalitate apar romanii aldturi de secui si de sasi intr-unul din actele emise
de regele Bela IV in favoarea arhiepiscopiei de Strigoniu, prin care ii reconfirma
un sir de venituri daruite de Intemeietorii regatului: «de asemenea - aminteste actul
regal - sa aiba dreptul de a strange dijmele din veniturile regale, din partea secuilor
si a romanilor, dijme In vite mari, mici si in orice fel de animale, afara din darea de
pamant a sasilor, dar sa aiba dreptul de a lua de la romanii de oriunde si de la
oricare dintre ei, dijmele obisnuite a se pliti in Regatul Ungariei...»”. Nici o
discriminare nu transpare in acest insemnat document™'. Intr-un alt act din 1256
se spune cda romanii si secuii dau dima vitelor (,,Decima Siculorum et
Blacorum™?).

In concordanti cu cele de mai sus, posibilitatea participarii romanilor in
general, a celor din sud-estul Transilvaniei in particular, la sistemul politic al
voievodatului si regalitatii, ne apare veridica, lucru intarit de documentele vremii.
In acest sens, amintim de documentul din anul 1291 in care se aratd: ,,cum nos
universis nobilibus, Saxonibus, Siculis et Olachis in partibus Transsylvaniae...
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congregatione cum iisdem fecissemus™ s1 pe cel din 1355 unde citim: ,,in

congregatione nostra generali universis prelatis, baronibus, nobilibus, Siculis,
Saxonibus, Olachis... in partibus Transylvanis constitutis”*.

Putem vorbi astfel de existenta in Transilvania a unui statut de egalitate intre
romani si secui”, care a favorizat de altfel asimilarea celor dinti, lucru confirmat de
documentele ulterioare din secolele XIV-XVI, din care nu mai transpare acest statut
de egalitate, ceea ce ne confirma cd ,,procesul de secuizare” era foarte avansat. Nu

intamplator ,,dupd 1355, prezenta romanilor nu mai este consemnatad in mod direct in



adunari, dar nici nu este exclusa pana in deceniul IV al secolului XIV, cand exista
indicii clare ca romanii fusesera indepartati ca entitate dintre factorii politici ai tarii™

in legaturd cu acest ,,proces de secuizare™’ de care s-a vorbit destul de
putin pana astdzi, si care a avut loc in sud-estul Transilvaniei, trebuie sa precizam
ca a fost unul natural, firesc In conditiile unui spatiu de interferentd pe multiple
planuri. Secuizarea romanilor din sud-estul Transilvaniei s-a produs lent dar
continuu, pe cale pasnica si naturala. ,,In veacurile XIV si XV romanii bastinasi...
s-au contopit in masa sicuiascd’™.

Cum am amintit mai sus, documentele nu-i mai mentioneaza in mod
expres pe romanii din secuime la un moment dat. ,Ici colea se ivesc nume
sporadice de romani, cu nume de botez sicuiesc...”. ,,Sporadic au mai dainuit si
mai tarziu mici insule izolate de romani bastinasi”'®. Au rezistat, in forme mai
mult sau mai putin compacte, dar si acestea au suferit o puternica contaminare cu
elemente secuiesti (de exemplu lingvistice) doar comunitatile romanesti situate
prin forta imprejurarilor la marginea ,,tinutului secuiesc”.

Tocmai aceastd convietuire dintre romani si secui in sud-estul
Transilvaniei a dat nastere ,.fenomenului ceangau”, in stransd legdturd cu
,procesul de secuizare”. Initial, secuizarea a avut loc la nivel individual. In evul
mediu transilvan nu oricine putea deveni secui, aspect trecut de multe ori cu
vederea, ci doar acela care facea dovada prestdrii unui serviciu in schimbul
capatarii acestei calitati. Situatia romanilor, conform documentelor amintite mai
sus, este revelatoare in acest sens.

Termenul ,,secui” nu a fost nici el initial un etnonim, aratand tot o Insusire,
o calitate, e drept privilegiatd, obtinuta in schimbul anumitor servicii, de regulad
militare ori economice. Astfel, in anul 1346 gasim o ,,scrisoare de ocrotire a
regelui Ludovic <intdiul> pentru Pavel fiul lui Dominic, fiul lui Solomon de
Senyo, cu privire la faptul ca, atunci cand s-a pus la indoiala insugirea lor de
secui (subl. n.) numitul rege, nerecunoscandu-i pe aceia ca secui, a poruncit

capitlurilor din Strigoniu §i din Agria sa faca o cercetare in aceastda privintd.



Invederdndu-se in urma acestei cercetdri insugirea lor de adevarati si
neindoielnici secui, a lasat ca sa nu fie datori a infatisa nicaieri privilegii date in
aceastd privinta si sa li se ingdduie a se aseza in chip slobod unde vor voi™""".

Iatd cum secuii erau in secolele XII-XIV mai putin o etnie decat o

profesiune: ,,servientes regis”'"*

. Tocmai drepturile si privilegiile de care se
bucurau secuii, vor fi mai tarziu unul dintre mobilurile secuizarii romanilor'® in
conditiile in care regii angevini vor renunta ,,la formulele de supunere practicate de
predecesorii lor, regii arpadieni, in favoarea unor modele pe care le adusesera cu ei
din Apus, modele care prevedeau raportul direct al fiecarui feudal cu suveranul
sau, raport formulat uniform, nu in variante teritoriale ori de alte tipuri. Fara
confirmarea, de reguld scrisd, a acestui raport, nici un feudal indiferent de ce
religie era, nu era recunoscut ca atare”'™.

Nu intamplator, prin urmare, regalitatea angevina fixeaza in scris in cursul
secolului al XIV-lea si ,,sarcinile militare ale secuilor”'® limitand tot mai mult
autonomia administrativa si juridica a secuilor, sentintele fiind deseori apelate la
rege. Prestarea serviciului militar de cétre secui apare ca o obligativitate la
inceputul secolului al XV-lea, lucru confirmat documentar'®, in aceeasi perioada
aparand si judecatorul regal (judex regius)'".

Secolul al XV-lea aduce schimbari in structura proprietdtii in sud-estul
Transilvaniei in sensul improprietaririi unor nobili pe pamanturile secuilor si
implicit o restrAngere a drepturilor acestora din urma'® de catre voievodul
Transilvaniei, determinand emigrari ale secuilor in Moldova si Tara Romaneasca.
Astfel, ei cer intr-un lung si detaliat memoriu'®, in decembrie 1492, regelui
Vladislav al II-lea, schimbarea voievodului Transilvaniei de atunci, anume Stefan
Bathory, datorita faptului ca acesta din urma le restransese foarte mult drepturile si
privilegiile, in caz contrar amenintand cu emigrarea.

,,A venit intre noi cu ostire puternica, ca asupra dusmanului'’’... Din toate
drepturile noastre adevarate ne-a scos, §i pe unii dintre noi cu totul nevinovati i-a
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exilat ... Secuiul exilat de voda nu va mai fi reprimit, chiar daca regele il



gratiaza de 7 ori — zice voievodul'"... Unii dintre locuitorii Maiestatii Tale ara §i
seamana pe pamantul Moldovei si Tarii Romdnesti si s-au legat de iobagi ai
voievozilor tarilor numite §i multi au hotarat, din cauza apasarii grozave a
voievodului, sa se refugieze sub domnia voievozilor zisi... Sa stie precis M.
Voastra ca noi sub el niciodata nu mai ramanem, capul nu ni-l mai incredem lui,
nici atunci cand va trebui sa emigram in tard straind noi toti cu sotii si copii... Sa
stie M. Voastra, daca voievodul va domni si mai departe peste noi, am hotardt ca
imediat sa emigram din tara M. Tale'...”

O parte a secuilor care 1si pierd privilegiile specifice si sunt nevoiti sa
emigreze in Moldova ori in alte zone, vor fi si ei denumiti ,,ceangdi” incepand din
secolul al XV-lea. Verbul ,,csangddni” sau ,.elcsangddni” inseamnd tocmai ,,a
pardsi pe cineva sau ceva, a te instrdina de cineva sau de ceva ce ti-a apartinut”™''*,

De fiecare data, termenul ,,ceangdu” era raportat la individ si nu la o
comunitate anume, lucru firesc avand in vedere faptul ca individul era cel care
primea acest nume calitativ, nu comunitatea din care facea parte. Extrapolarea
folosirii termenului la nivel comunitar are loc mai tarziu, in 1781, prin utilizarea
sintagmei ,,ceangai - maghiari” de catre preotul Z6ld Péter la adresa catolicilor din
Moldova si crearea in acest fel a unei false probleme etnice ca urmare a
generalizarii noului cuvant ca etnonim, situatie fard suport in planul realitatii
concrete teritoriale.

Pand la inovatia lingvistica a preotului Zold Péter, documentele interne
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moldovenesti ori relatirile misionarilor'” folosesc la adresa catolicilor din

Moldova determinativele ,,ungur”''®

si ,,ungurean”, dar nici acestea ca etnonime, ci
ardtand provenienta din Transilvania (Tara Ungureasca) a acestora.

Pe langa denumirile de mai sus, termenul ,,catolic” era destul de frecvent
intdlnit In documente, fiind folosit chiar de catre locuitorii catolici pentru a se
autodefini. In acest sens amintim faptul ci Dimitrie Cantemir mentiona in lucrarea

sa Descriptio Moldaviae ca ,,ei se denumeau catolici atat dupa neam cat si dupa



religie”'"’, iar in 1857 Manolachi Draghici afirma ca ,,sunt multi lacuitori cari att

pentru neamul lor, cit si pentru relighie se numea papistasi™''®.

Exista totusi cateva mentiuni documentare medievale ale termenului
»ceangau”, raportate la individ, nu la 0 comunitate anume. Astfel, prima atestare
apare intr-un document'” din 8 iunie 1443, unde se vorbeste de Ilias Sanga'®,
caruia domnul Moldovei de atunci, Stefan, i1 daruieste o serie de proprietati.
Originea transilvaneand a acestuia este probatd de numele Sanga pe care el ori
ascendentii lui nu-1 puteau obtine decat acolo, in conditiile ardtate pand acum n
acest studiu. Motivele pentru care Iliag Sanga primeste uricul din 1443 nu au fost
se pare straine de evenimentele din toamna anului 1442, cand Stefan sprijinit de un
al treilea frate, Petru, precum si de o parte dintre boierii lui Ilias, domnul
Moldovei, il inlaturd pe acesta din urma din tard, ocupand tronul Moldovei'*'.
Probabil, Ilias Sanga a fost unul dintre cei care l-au ajutat pe Stefan in demersul
sau vizand tronul Moldovei si in schimbul acestui serviciu de natura militara va fi
rasplatit de catre noul domn cu posesiunile amintite in documentul din 1443.

Cu privire la apropierea in plan lingvistic dintre patronimul Sanga si
determinativul ,,ceangau” a atras atentia si unul dintre editorii documentului din
1443, anume Mihai Costichescu'?, fapt remarcat si de catre istoricul Andrei
Veress'>.

Mentiondri documentare exprese ale termenului ,,ceangdu” in afara celui
din 1443 sunt foarte putine, deoarece nu toti ,,ceangaii” se puteau ridica la un statut
social, economic, la un rang militar ori politic care sa le permitd amintirea in
documente. Pe langd cazul lui Ilias Sanga, mai notdm in Moldova un Vasai
Sanga'* intr-un act din 10 ianuarie 1490, iar in Transilvania pe Andrei Ceangaul
(Csangd Andras'®) in 1560. Exemplele de mai inainte intaresc afirmatia noastra cu
privire la raportarea termenului ,,ceangau” la individ.

Generalizarea fortatd a utilizarii termenului ,,ceangdu” la adresa catolicilor

din Moldova a avut o serie de urmari privind receptarea lor de catre societatea



majoritar ortodoxa, accentudndu-le alteritatea, conducand chiar la o criza
identitara'*®.

Problema impactului pe care locuitorii catolici din spatiul moldav 1-au avut
in societatea romaneascd si modul in care aceasta din urma i-a receptat, comporta
firesc o abordare globala a raporturilor dintre majoritate si minoritate in spatiul
romanesc, o analiza atentd a raportului dintre identitate si alteritate din perspectiva
catolicilor, o evidentiere a strategiilor de integrare sociald a acestora, precum si un
studiu de mentalitate.

Din punctul nostru de vedere'”’, si nu numai'**, nu putem vorbi in ceea ce-i
priveste pe locuitorii catolici din Moldova, de un grup etnic distinct, de o
comunitate etnicad aparte, ci de un grup religios, de o comunitate religioasa, care,
avand o origine etnica eterogend (dar cu o majoritate romaneasca certa) s-a regasit
intr-o forma sociald uniformizata prin ceea ce noi am denumit ,,liantul unificator al
religiei catolice™'”.

Eterogenitatea etnica a catolicilor din Moldova este probatd de altfel de

documente, incepand inca din secolul al XIII-lea'’

, filnd mentionati aici ca fiind de
confesiune catolicd, valahi, unguri, secui, sasi, cumani. Episcopia Cumanilor®',
numitd si a Milcoviei'”, fiinta tocmai datoritd existentei catolicilor mai sus
mentionati. Prezenta lor este intdritd si de numeroasele toponime si hidronime de
origine maghiara, cumana, germana, aldturi de cele romanesti, ramase pana astazi in
Moldova'”.

Pentru acesti locuitori catolici vor fi infiintate mai apoi episcopiile catolice
de Siret"* - 1n 1371, de Bacau'’ - in 1391/1392 si de Baia'® - in 1418. Randurile
catolicilor din Moldova se vor ingrosa ori se vor subtia in functie de situatia
internd din zona, de cauze economice, sociale, militare, politice existente.

Emigrarile"’ continue de transilvaneni incepand din secolul al XIII-lea vor
asigura dainuirea in timp a populatiei catolice din satele si orasele moldovenesti,
noii emigranti, indiferent daca erau romani, secui, unguri ori sasi, integrandu-se in

cadrul noilor comunitati.



in asezirile catolice moldovenesti se vor stabili la inceputul secolului al
XV-lea si refugiatii husiti, sasi si unguri'”®. Din secolul al XVIII-lea majoritatea
acestor emigranti transilvaneni sunt romani. Nu intdmplator, credem noi, acest
adevarat fenomen de migrare umana catre Moldova, incepand din secolul al
XVllI-lea, dinspre Transilvania, este cunoscut sub numele, atat de sugestiv de
altfel, de profugium Valachorum'”.

Cu toate vicisitudinile istoriei prin care au fost nevoiti sa treaca si locuitorii
catolici din Moldova, remarcdm o permanentd a acestora in acest spatiu, o
continuitate In Intreaga perioadda medievald si modernd, lucru confirmat de
documentele consultate. Mentionam in sprijinul acestei afirmatii, aici, doar
perpetuarea a numeroase nume din recensamantul catolicilor din Moldova
intocmit in 1646 de catre arhiepiscopul Marco Bandini'®, in recensiméntul din
1696 al aceleasi populatii, intocmit de catre misionarul Bernardino Silvestri'*', in

recensdmintele numite ,,Status animarum‘*'*

redactate incepand din secolul al
XVIll-lea in cadrul parohiilor catolice din Moldova, marea majoritate fiind
frecvente pana in zilele noastre.

Se observa 1n secolul al XIX-lea o tendintd a apartenentei etnice a
locuitorilor catolici la majoritatea romaneasca, explicabild prin permanenta dorinta
si necesitate de legitimare venitd din interiorul comunitatii catolice, dar si ca
urmare a influentelor externe, pozitive sau negative. Aceastd dorintd de legitimare
i1 confera minoritarului catolic posibilitatea accentuarii integrarii in societatea

romaneascd majoritard ortodoxa, miza fiind identificarea celui dintii ca partener

loial al majoritarilor ortodocsi. ,,Ne consideram ceea ce suntem, dar si ceea ce am
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dori sa fim*“'*. | Identitatea e redusa destul de repede la loialitate

Nu trebuie sa uitdm totusi ca ,,ortunde In Moldova, grupul minoritar este,
prin natura lui, prea putin permeabil la influentele externe. Este o calitate care {i
conferd garantii in pastrarea vitalitdtii, in contextul «atacului» asimilativ sustinut

de majoritatea autohtona“'®.



Fara indoiala, atat indivizii cat si comunitdtile umane au nevoie de o

»146 - Vorbim aici de

anumita identitate sau de un set de ,ancore identitare
identificarea printr-o origine comuna, prin raportarea la un grup de ascendenti
(constiinta genealogicd), prin componenta lingvisticd, etnografica si folclorica.
O asemenea identitate usureaza in mod evident integrarea individului in plan
particular intr-o comunitate anume, cu care acesta se simte solidar, si care la
randul e1 11 asigurd securitatea si confortul spiritual necesar. Dealtfel, in
comunitatile rurale, prin urmare si in cele catolice din Moldova, radicinile
genealogice, graiul, teritoriul, neamul, familia, biserica si traditia constituie
esenta identitatii'?’.

Catolicii din Moldova au rezistat in acest spatiu tocmai datoritd religiei
catolice, a memoriei familiale, culturii populare traditionale si graiului specific,
care le-a conservat identitatea insa le-a accentuat in acelasi timp si alteritatea
fatd de majoritarii ortodocsi, in conceptia carora un locuitor catolic era strdin
pentru ca: era ,catolic”, era ,ungur” ori ,ungurean”, se imbraca in haine
populare ardelenesti (in ,,port unguresc”), avea o culturd traditionala
ardeleneasca, vorbea altfel — graiul romanesc ardelenesc si graiul unguresc
ceangau.

,De obicei, minoritatile se adapteazd la societatea majoritard prin
mimetism. In felul acesta respectd o nescrisa regula de integrare, care are succes
sigur (asa-numita «lege a reflexiei sociale») si beneficiazd gratuit de experienta

»148  Cazul catolicilor din Moldova este unul

mediului care le-a inglobat
particular intrucat intre ei si ortodocsi existau foarte mici diferente in planul
realitatii cotidiene. In afara religiei, gasim mai mult similitudini care anuleaza
alteritatea, cum ar fi: cultura populara traditionald, graiul roménesc transilvan,
situatie fireasca in conditiile in care majoritatea dintre ei erau romani

transilvaneni.



Nuantand putin, este cunoscut faptul ca in ceea ce priveste o comunitate

de orice fel: religioasa, lingvistica, etnica, atitudinea ostila a majoritétii din jur
genereaza la randul ei ostilitatea minoritdtii si restrangerea acesteia in cadrul unor
bariere imaginare, un gest tipic de autoaparare. In acelasi timp ins, o atitudine
deschisa poate conduce la integrarea ei in etape, dacd nu macar la o apropiere de
majoritate. Din aceastd perspectiva, locuitorii catolici traind in comunitdti rurale,
erau integrati in societatea locald sub aspect economic si social. Acest fapt nu a
exclus 1nsd persistenta acestor comunitati ca ,,cercuri inchise”, conservatoare prin
excelentd, data fiind atitudinea comunitatilor ortodoxe din jur care perpetuau
termenul ,,strain” la adresa catolicilor.
Problema manifestarii unei individualitati a catolicilor din Moldova se pune cu o
acuitate care creste gradual pe masurda ce inaintdm in timp, in cursul secolului
XIX. De fapt, acest secol, al nationalitatilor, este cel care determind o
congtientizare a alteritdtii minoritdtii catolice din spatiul moldav fatd de
majoritatea ortodoxa, o majoritate prea putin dispusa la o intelegere exacta a
profundelor transformari in planul mentalititii colective interconfesionale
caracteristice contextului cronologic la care ne raportam, in conditiile in care era
si ea Tn cautarea unei formule identitare nationale proprii. Evident cd o atare
atitudine nu putea conduce decat la accentuarea unei permanente lupte de
legitimare a catolicilor pe multiple planuri: religios, social, politic, economic,
cultural.

Constructia identitara presupune existenta unei identitdti opuse. Catolicii
din Moldova s-au aflat in secolul XIX in fata nu a uneia ci a mai multor
identitati, toate reflectate in discursuri exterioare comunitdtii. Interesant este si
faptul ca locuitorii catolici din Moldova, desi isi afirmd deschis apartenenta la
etnia romaneascd majoritara, totusi se delimiteaza atat fata de romani cat si fata
de secui ori maghiari prin termenul ,,catolic” pe care si-1 asuma atat cu sens
religios cat si etnic. O atare atitudine este explicabila, credem noi, pe de o parte

datorita receptarii catolicilor ca ,,strdini” de cétre ortodocsi, pe de alta deoarece



originea etnicd a catolicilor nu impieta asupra apartenentei etnice, In acest ultim
caz optiunea fiind individuald si fluctuanta.

Aceste atitudini sunt direct proportionale cu diverse aspecte de ordin
religios, politic, dar nu in ultimul rand cu diferite forme de mentalitate care se
transforma mai greu, mai ales cand sunt intretinute de anumite medii interesate.
O posibila explicatie ar fi aceea ca stereotipul ,,catolic = ungur” respectiv
,ortodox = roman” este promovat cu consecventa'®. Imaginea catolicului ca
»strain” persistd de altfel pana astdzi in comunitatile ortodoxe din Moldova.

Imaginea de sine a catolicului se evidentiaza din ce in ce mai pregnant in
conditiile ,,disputei” cu majoritarii ortodocsi, in situatia in care se manifesta o
presiune constantd din partea acesteia din urma, o amenintare resimtitd puternic
in planul receptarii comunitare. ,,Strdinii”, ,,ungurii”’, ,,catolicii”, ,,ceangdii”,
cum sunt denumiti locuitorii catolici din Moldova in secolul XIX, sunt perceputi
ca o amenintare posibild de catre autoritdtile moldovenesti. La o atare atitudine
au contribuit fireste factori multipli, In cele mai multe cazuri independenti de
vointa celor care faceau parte din minoritatea catolica. Amintim aici, mai ales
larga mediatizare a situatiei ,,ceangailor” din Moldova, cum au fost denumiti
catolicii In diverse lucrari si publicatii, dand nastere unei false minoritati etnice
care trebuia ,,salvatd” de la o pretinsa ,,asimilare”.

Catolicii nu aveau intelectuali care sa reflecteze asupra conditiei acestora
in societatea romaneascd. Ori ,«constiintay se produce indeosebi prin
intermediul intelectualilor”'. Imaginea de sine existentd este multipld. Putem
vorbi de una rezultatd din modul de viata rural, traditional prin excelentd si
conservator in acelasi timp, aceasta fiind imaginea internd despre sine.

Imaginile despre catolici venite din exterior sunt diverse si contradictorii
in acelasi timp. Intervine si discursul istoric legitimant. Folosirea istoriei nu este
intamplatoare si nict singulard fireste. ,Istoria e mereu contemporand. Ea

dezvaluie in genere o atitudine pragmatica fata de trecut si un mod de a-l



valoriza n profitul actualitatii. Cu sau fara voia celor care au profesat-o, istoria a
fost mai totdeauna un mijloc de legitimare™"".

Istoria, ca discurs legitimant, este prezenta in cazul catolicilor din
Moldova, in secolul XIX cu preponderentd. Dacd, in fond ,,orice colectivitate
produce un asemenea «discurs» despre sine, cu cat mai lucid si mai critic cu atat

»152 - catolicii din Moldova, neavand intelectuali

mai eficace sub unghi formativ
sunt la discretia discursurilor venite din afara. ,Eficienta discursului istoric
depinde nsd, in bund masurd, de rolul ce i se atribuie”'**. Pentru catolicii din
Moldova acesta a fost, cum spuneam, unul legitimant, mai ales ca venea din
afard, ducand la o doritd autocunoastere colectiva si la o constiintd de sine. $i pe
plan intern ,,era o nevoie acutd a cunoasterii de sine colective, insa si o replica la

contestarile din afard”'>*. Dacd nu ma pot explica acelor care nu sunt ca mine, imi

pierd placerea de a ma explica celor care sunt ca mine”'>,

S-a manifestat in secolul XIX o rapida si consecventa ,,revendicare” din
partea maghiard'*®, fapt care nu putea trece evident fard consecinte in planul
receptarii colective interne majoritare, consecinte care au accentuat alteritatea
catolicilor din Moldova. O urmare fireasca a fost tendinta manifestata in sanul
comunitatii catolice Tn ansamblu, de creare de ,spatii de securitate mentale
imaginare, menite sa protejeze in plan simbolic identitatea amenintata”"”’. Putem
intelege astfel mai bine conservatorismul satelor catolice din Moldova, existenta
lor ca ,cercuri inchise”, care le-au pastrat si perpetuat caracteristicile
transilvane.

Geneza unei imagini de sine la catolicii din Moldova este inainte de toate
un raspuns la imaginile si consideratiile atdt de diferite venite din afara,
exagerate desigur uneori. Sursele unguresti'™® aveau tendinta de a prezenta
lucrurile in culori sumbre, accentuand defectele cu un scop preconceput, anume
acela de a le arata conationalilor maghiari cat de rau trdiesc ,,ceangdii” in
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Moldova. Sursele romanesti”” sunt in schimb bipolare. Pe de o parte redau

calitatile catolicilor: harnicia, bogatia, cinstea, puterea de lupta etc. (alteritate



pozitivd), pe de altd parte le dezvaluie si le accentueazd diferentele fata de
majoritarii ortodocsi: sunt ,,unguri’, ,,catolici”, ,,ceangdi”, vorbesc altfel, graiul
romanesc transilvan si graiul unguresc ceangau (alteritate negativa).

Discursurile nationale'®

sunt §i ele prezente. Ungurii se plang de faptul
ca nu Intalnesc la catolici ,,spirit national maghiar”, ca locuitorii ,,ceangai” 1si
pierd ,nationalitatea maghiard”, ceea ce nu ii descurajeazd, dimpotrivd 1i
motiveaza In consecventa cu care continua sd-i revendice. Romanii la randul lor
i1 acuza de lipsa ,,sentimentelor nationale romanesti”. Cel ce este ,,catolic” nu
poate fi in acelasi timp si ,,;roman” in mentalitatea timpului.

Se propun evident si solutii de ambele parti, paradoxal, foarte apropiate
ca finalitate. In timp ce ungurii militeaza pentru scoli unguresti si folosirea
limbii maghiare ca limba de cult, romanii sustin ideea crearii de scoli romanesti
si liturghii oficiate in limba romand. Ambele demersuri'® erau subordonate unor
comandamente politice de ordin national.

Nu intdmplator, autoritatile romanesti insistau pe necesitatea integrarii
cat mai rapide a catolicilor prin scoald, bisericd, cultura, pentru a pune capat
astfel, in opinia lor, revendicarilor venite din partea maghiara. Se aud in secolul
XIX din partea majoritarilor ortodocsi acuze de genul: ,,catolicii” nu sunt loiali
fata de tard, nu simt romaneste, sunt “strdini”. Se accentueaza defectele lor.
Termenul ,,ceangau” is1 modificad semantica, capatand un sens peiorativ, fiind
extrapolat la toate comunitatile catolice (imaginarul se manifestda prin
generalizare), nemaifiind raportat la individ ci la comunitate, devenind astfel un
fals etnonim si fiind mediatizat ca atare. Cu toate acestea, locuitorii catolici vor
respinge pe buna dreptate noul ,,etnonim” continuand sa se numeasca inainte de
toate ,,catolici” (perpetudnd acea realitate prezentata atat de sugestiv de catre
Dimitrie Cantemir) i mai apoi romani.

Receptarea locuitorilor catolici din Moldova de catre majoritatea
ortodoxa nu poate fi disociata de situatia clerului catolic din acest spatiu. Din

aceastd perspectiva, precizam cd in secolul XIX preotii catolici din Moldova au



favorizat direct sau indirect, dar cu consecventd, integrarea catolicilor in
societatea romaneasca prin intermediul eforturilor depuse in ideea propriei lor
legitimari ca reprezentanti si deserventi ai unui cult care era privit nu tocmai
favorabil. Faptul ca reprezentantii cultului catolic erau priviti cu rezerve de catre
institutiile romanesti din Moldova secolului XIX, a avut repercusiuni si asupra
locuitorilor catolici.

Aceasta receptare nefavorabild a preotilor catolici se datora implicarii
unor state strdine (Rusia, Franta, Austria) care-si revendicau protectoratul'®
asupra catolicilor din Moldova, preotii fiind priviti astfel ca purtdtori ai
intereselor acestor puteri europene in spatiul moldav, chiar ca un ,,pericol
national”'®. Diversele probleme care au condus la infiintarea unei Episcopii
Catolice autonome in Moldova, cu sediul in lasi, ca si disputele dintre misionarii
italieni si cei maghiari vizand limba de cult sunt revelatoare in acest sens,
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interesantd fiind si simbioza dintre factorul religios si cel politic
simbiozad a constituit, de altfel, o etapd intermediara Tnaintea unor hotarari de
natura politica privindu-i pe catolici.

Catolicii din Moldova datoreazd mult lui Mihail Kogalniceanu care
depune in secolul XIX eforturi considerabile in vederea recunoasterii unui statut
de egalitate al catolicilor in raport cu ortodocsii, chiar daca motivatiile care au
determinat o asemenea atitudine erau diverse (amintim aici doar acordarea unui
statut juridic local Vicariatului Apostolic al Moldovei cu scopul evident al
inlaturdrii protectoratului austriac'®). A fost nsd un pas foarte important in
eforturile privind acordarea de drepturi politice catolicilor, chiar dacd exista o
puternicd opozitie ortodoxa. Important a fost faptul ca a existat totusi o
disponibilitate pentru dialog de ambele parti. Catolicii au depus eforturi pentru
a-si dovedi loialitatea fata de tard, iar ortodocsii pentru a-i accepta si recunoaste
ca pamanteni.

Mihail Kogdlniceanu inscrisese de altfel drepturile catolicilor in

,Dorintele Partidei Nationale din Moldova” (punctele 25 si 26). La punctul 25



citim: “peste 50 mii romdni sunt catolici. Pana acum guvernul nu s-a ocupat
nicidecum de educatia atat morala, cat si religioasa a lor. Clerul lor este strain
si nu se sprijineste de catre stat. Este dar neaparata trebuinta ca si acesti fii ai
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patriei sa traga parte din folosurile publice” ™. Kogalniceanu cere drepturi
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pentru pamantenii catolici care ,,in cea mai mare parte”®’, erau ,,adevarati
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romani de origine” ', ,,ca asa cu totii sa fim o singura natie: natia romand i sd

»18 - Observam aici

avem §i sa aparam o singurd patrie: frumoasa Romdnie
caracteristicile unui discurs national bazat pe resurectia unui drept istoric, o
legitimare 1n trecut. Importanta insd, pentru catolici, a fost finalitatea pozitiva.

Alaturi de Kogalniceanu, iata si punctul de vedere al lui Costache Negri
care declara: ,,Cat pentru pamdntenii catolici, ei nu au nevoie de vorba multa;
ei sunt 50-60 mii, carii, impreuna cu noi, de veacuri intregi, in toate zilele
noastre de durere §i amardciune au tras i patimit deopotriva toate suferintele
cu care a binevoit Domnul Dumnezeu a ne mustra, spre a ne aduce la
intelepciunea si dreptatea astazi noua trebuitoare... Sfarsesc prin un mare
precept al sfintei §i induratoarei noastre religie crestina: Ce vrei altul tie sa-ti
faca, fa si tu altuia. Cerem drepturi, sa dam drepturi”'™. Sigur, cuvinte
frumoase, generoase, dar care nu trebuiesc scoase din contextul politic al
mijlocului secolului XIX, premergator Unirii de la 1859.

Au fost fireste si probleme, reactii ostile din partea majoritatii
ortodoxe’”’. Gheorghe Sturdza isi motiva atitudinea ostild prin faptul ca ,.e
roman”. Combdtand “patriotismul de clopotnitd” reactia lui Mihail
Kogadlniceanu a fost prompta: ,,S1 eu sunt roméan, si mai mult decat d-lui... insa
chestia nu este cine este roman mai mult sau mai putin... chestia este cine apara
0 idee mai dreapta™”.

O imagine sugestiva despre catolici, poate cea mai relevantd, o prezinta
Mihail Kogalniceanu in sedinta din 12 noiembrie 1857: ,,lan sd va ardt acum si

ce viitor ne asteaptd, respingandu-se proiectul si declardndu-se prin urmare fara

drituri mii de locuitori, carii insa au luat si iau parte la toate indatoririle, la bir, la



recrutatie, la beilicuri, la toate greutatile tarii. Fiecare din acesti locuitori
declarati straini in pamantul lor ar fi in tot dreptul sa zicd aceea ce la intaile
alegeri, un locuitor catolic din Saboani, ales deputat pontas al tinutului Romanul,
a raspuns ispravnicului, care il intimpina ca nu-1 poate cunoaste deputat, pentru
ca era catolic: «Cum, cucoane, acum cand toate satele m-au ales ca sa le apar
drepturile in Marea Adunare sunt catolic si nu pot fi deputat? Dar cand ne
puneti la beilicuri, cand ne luati birul, cand va dam feciorii la oaste, cand va
facem boieresc, atunci nu suntem catolici, ci ne priviti ca pravoslavnici? Daca
este cucoane, ca nu putem fi deputati pentru ca suntem catolici, apoi dati-ne
pace sa fim catolici si la biruri, si la beilicuri si la toate angariile.» Sa gandim
domnilor serios la ce facem. Prin respingerea proiectului noi nu numai ca nu
dam, dar chiar ridicam drepturi avute de sute de ani, de pamdnteni eterodocsi,
precum sunt razasii catolici din tinuturile Bacau si lasi. Acestia pururea s-au privit
ca pamanteni, inzestrati cu toate drepturile civile si politice, cari unii din ei sunt
boieri, sunt in functie”’”. Deputatul catolic de care era vorba se numea Ianus
Robu'”, care in 1864 va fi ales in Adunarea Electivdi a Roméaniei’”.

Autoritatea politicd roméneasca i-a recunoscut in cele din urma si juridic
ca pamanteni pe locuitorii catolici, statut consfintit prin articolele Constitutiei
din 1866. Totusi catolicii din Moldova vor fi priviti in continuare de cétre
comunitatile ortodoxe ca ,,strdini” chiar daca relatiile vor fi, cu unele exceptii’”,
amiabile. ,,N-avem catoli$ la noi. Da pi undi sunt ni avem bini. Iei ca s noi stau.
Da iei s mai negustoro$, mai [a]gricultoro$™””. Iei is catoli$, da nu-s oamini
rai”’’, Important este faptul ca ei, catolicii, au constientizat cd sunt pAmanteni in
Moldova si au stiut, dincolo de discursurile externe comunitatii, sa-si
demonstreze loialitatea fata de statul roman, ceea ce a condus la recunoasterea
pentru ei a unui statut de egalitate cu majoritatea ortodoxa.

Desi catolicii is1 afirma loialitatea fatd de tard si o probeazd prin
participarea’” aldturi de majoritarii ortodocsi la diversele evenimente care au

jalonat devenirea istorica a Romaéniei, cum ar fi Unirea Moldovei cu Tara



Romaneasca (1859), razboiul de Independenta (1877-1878), cel de Reintregire
(1916-1919), ori al doilea razboi mondial (1941-1945), totusi, continud sa fie
acuzati s1 in secolul XX ca sunt ,,unguri” si au simpatii pro-maghiare. Preotii
catolici au parte si ei de un tratament asemandtor. Poate parea paradoxal, dar, in
aceeasi perioadd, in conditiile amplificdrii interesului maghiarilor’®” privind

starea ,,ceangdilor” din Moldova, ungurii continua sda se planga de ,lipsa
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congtiintei maghiare™® si puternica raspandire a ,,patriotismului roménesc

printre catolicii din spatiul moldav inclusi intr-o ,,imaginard minoritate etnica”’"’

, considerand Moldova ca ,,marele cimitir al maghiarilor™’*’,

La jumatatea secolului XX exista multe documente care privesc
abuzurile si nedreptatile pe care erau nevoiti sd le indure locuitorii catolici din
Moldova si preotii lor, atat din partea locuitorilor ortodocsi cat si a unor
autoritati ale statului roman’®. Sunt raspandite idei extremiste, sovine, xenofobe,
la adresa catolicilor si in presa vremii’®. Astfel, in conditiile multiplicarii si
accentudrii manifestarilor extremiste din epoca, catolicii din Moldova si preotii
catolici au fost nevoiti sa-si sustind si sd-si apere pozitia in limitele

Exista foarte multe plangeri’®’ la autoritatile romanesti pentru recunoasterea
calitatii de cetdtean roman a catolicilor, actele care cuprindeau cetatenia fiind
printre altele o legitimare a loialitatii fatd de tara. Ca raspuns, autoritdtile locale nu
le eliberau acte de la primarii sub pretextul ca cei care le cereau erau ,,catolici”, iar
»cel nascuti si botezati in ritul catolic nu pot fi considerati de origine etnica
romdna™'®. | Surprinzitor e faptul, cd Prefectura de Bacdu, cu adresa Nr.
374.484/1942, comunicd Primdriilor din comunele cu populatiune catolicd, cu
intimatia de a se conforma cand vor avea de eliberat acte de notariat public, adresa
Nr. 164.695 din 26 Noiembrie 1942 a Ministerului de Justitie catre Ministerul

Afacerilor Interne cu urmatorul cuprins:

«Domnule Ministru,



Raspunzand adresei D-Voastra No. 51.704 din 6 Noiembrie 1942, am
onoare a Va face cunoscut, ca avizul acestui Minister asupra originei
locuitorilor Ciangai din Judetul Bacau este, ca nu pot fi considerati de origine
etnica romdana»™'®.

Preotii catolici, in frunte cu ierarhii lor, devin apdratorii drepturilor
catolicilor din Moldova in fata abuzurilor autoritatilor romanesti. Pentru acest
fapt, losif Petru M. Pal, Superiorul Provinciei Franciscane din Moldova va fi
acuzat de catre Ministerul de Interne de sentimente strdine intereselor nationale.
Pretextul 1-a constituit ,,0 brosurd de indrumari (in limba latineascd) pentru
preotii de sub conducerea sa, unde — in legaturd cu o serbare datd in onoarea
unui soldat catolic cazut pe front — spunea ca «autoritdtile, uneori ostile
catolicilor din pricina religiei lor, ar trebui sa se convinga, ca religia catolica
nu-I impiedica, ci-1 ajuta si-1 obliga pe ostas sa-si faca datoria catre patrien™”.
Aceste afirmatii au fost considerate o ofensa la adresa autoritatilor statului
roman. In apirarea sa si a locuitorilor catolici din Moldova, Iosif Petru M. Pal va
stringe un impresionant dosar’” cu documente privind starea de fapt existenta in
sanul comunitatilor catolice si receptarea lor de catre majoritatea ortodoxa,
depunand eforturi in vederea aplanarii situatiei de criza create Tn mod artificial de
medii interesate. De asemenea va scoate si o carte in care 151 va expune punctul de
vedere privitor la originea catolicilor din Moldova'®”.

Intr-un memoriu din 1943 adresat maresalului Ion Antonescu, episcopul
Mihai Robu noteazi printre altele: ,./nsd de cdtva timp s-a format o atmosferd
de dusmanie contra acestei populatiuni pacinice, aruncindu-li-se in fata — la

orice prilej — calificativele injurioase de unguri, maghiari, ceangai, boanghine

etc. nu numai din partea unor persoane particulare, ci §i din partea unor
functionari subalterni din partile cu populatiune catolica. Unii ii trateazad ca pe
niste straini, dusmani ai tarii, — tagaduindu-le pdna si dreptul la numele de

romani.



In timpul din urma credinciosii mei au fost cupringi de nedumerire si fricd,
pentru ca li se refuza certificatele de origine etnica romand, de cari au nevoie
pentru a putea ocupa oficii publice in Stat, sau pentru a nu fi indepartati din
functiunile ce le ocupau. Aflu ca din multe parti se inainteaza autoritatilor
superioare ale Statului (ca la Statul Major al Armatei, la Ministerul de Interne
si cel al Cultelor) reclamatiuni tendentioase si calomnioase la adresa
catolicilor mei, si contra preotilor lor. Daca ei cuteaza uneori sda-gi exprime
durerile lor prin pldngeri adresate autoritatilor mai mari, sunt tratati de
calomniatori §i amenintati cu rigorile legii de catre functionarii mai mici,
contra carora se indreapta reclamatiunile lor”" Episcopul Mihai Robu solicita
ajutorul ,,Conducatorului” statului roman pentru ca ,,sa inceteze prin partile
locuite de catolici, din judetul Roman, judetul Bacau i judetul lasi, campania
de ponegrire, acuze neintemeiate §i insulte nedemne la adresa catolicilor
moldoveni”**. Episcopul Robu va primi din partea guvernului de atunci o adresa
cu numarul 2288 din 18 martie 1943 conform careia urma sa semnaleze ,,direct
si personal orice abateri de la principiile si masurile administrative ordonate™”
privind ,,problema catolicd”.  Prin urmare, la 13 iulie 1943, prin adresa nr.
431, Episcopul 1i scrie primului ministru urmatoarele: ,,Am onoarea a Va aduce
la cunostinta, ca masurile administrative ordonate, ca populatiunea catolica din
Moldova (ceangaii) sa nu fie considerata straina de poporul roman, nu sunt
luate in seama de organele administrative (mai ales in judetul Bacau), si
aceasta populatiune continua a fi considerata strdaina, eliberandu-se de catre
Primarii (celor interesati) certificate de origind etnicd ceangdu — ceea ce
produce o nedumerire §i neliniste explicabila printre catolici. Faptul [l-am
constatat eu personal zilele trecute, fiind in Vizitatiune Canonica in diferite sate
catolice din judetul Bacdu. Intrebdnd personal la Prefectura din Bacdu, dacd
nu s-au primit dispozitiuni precise in aceasta chestiune, mi s-a raspuns, ca nu
s-au primit, si sa ma adresez direct ori la D-Voastra ori la Ministerul de

Interne pentru solutionarea ei. Va rog deci din nou, sa binevoiti a dispune, ca



populatiunea catolica din Moldova sa fie tratata ca ceilalti romadni §i sa se
elibereze (celor ce vor cere) certificate de origine etnica romand, fara de care nu-

si pot face interesele lor”".

Erau proferate amenintdri si in cadrul scolii:
weatolicii la sfdrsitul razboiului, ori vor pleca in Ungaria, ori se vor face
ortodocgi, ori vor fi impuscati” spunea un invatitor elevelor sale la 2 martie
1941”7, Locuitorilor catolici nu li se eliberau de la primarii nici actele necesare
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vanzarii $i cumpardrii de pamant°, neputandu-se Intocmi 1n consecintd nici

actele de proprietate. Motivele neeliberarii acestor acte constau in faptul ca cei
care le solicitau erau ,,unguri”, ,,maghiari”, , catolici”, ,,ceangai”™*”.

S-a ajuns si la interzicerea exercitarii dreptului de vot al catolicilor din
Moldova in anul 1942, intr-unul din satele catolice, sub motivul ca locuitorii
sunt ,,unguri™”’. Chiar prefectul de atunci al judetului Bacdu a afirmat ci
locuitorii catolici nu au aspiratii romanesti, ,,ca ce nu este ortodox nu poate fi
roman, de aceea D-voastra catolicii nu sunteti romdni” adresandu-se lui losif
Petru M. Pal, Superiorul Provincial al Franciscanilor Minori Conventuali din
Moldova®”.

In conditiile intrarii trupelor sovietice pe teritoriul Romaniei, in anul
1944, a fost posibil ca proaspat instalatul Comandament rus din Bacau sa

comunice autoritatilor romanesti cd are intentia de a ridica populatia catolica

din Moldova §i a o deporta in Uniunea Sovietica sub pretextul ,ca ar fi_

99202

unguri

Franciscanilor Minori Conventuali din Moldova din 18 ianuarie 1945°%* catre

Dintr-un memoriu cu nr. 586 al Superiorului Ordinului

Excelenta Sa Mons. Andrea Cassulo, Nuntiul Apostolic din Romania, si un altul
din 20 ianuarie 1945°” catre Ministerul Afacerilor Interne, aflim ca s-ar fi tinut

si 0 Intrunire ruso-romana la Bacau spre a delibera asupra acestei probleme.



Pentru ca spiritele sa se linisteasca, Ministerul Afacerilor Interne trimitea
o circulard cu nr. 1505 Ordinului Franciscan din Moldova, datata 28 ianuarie
1945, in care se preciza: ,,Am onoarea a va aduce la cunostinta ca pe adresa
Dvs. Nr. 586 din 20 ianuarie 1945, Domnul Presedinte al Consiliului de
Ministri §i Ministru al Afacerilor Interne, a pus urmatoarea rezolutie: «Nu este

vorba de nici o ridicare a acestei populatiin””

. Nuntiul Apostolic Andrea
Cassulo transmitea Ordinului Franciscanilor din Moldova, in legatura cu aceeasi
problemad, in adresa cu nr. 11769, din 17 martie 1945, ca: ,,Comisia Aliata de
Control nu are cunostinta de vreo eventuala deportare in URSS de catre
autoritatile sovietice a populatiei de origine etnica maghiara ce locuieste in
Moldova. In aceste conditii, avind in vedere lipsa altor precizdri, numita
Comisie nu este in masurd de a mai efectua o ancheta™".

Totusi, teama unei eventuale deportari nu a disparut, dupa cum reiese si
dintr-o alta scrisoare (datatd 10 aprilie 1945) a Superiorului Provinciei
Franciscane din Moldova, losif Petru M. Pal, catre Mons. Andrea Cassulo,
Nuntiul Apostolic de la Bucuresti, unde se specificd, la un moment dat,
urmatoarele: ,,De la ceea ce V-am comunicat se constata inca o data reaua
credinta ruseasca, pentru ca dupa ce m-am intors de la Bucuresti in luna
februarie, au venit la mine insusi Prefectul comunist cu Seful comunistilor §i
care mi-au confirmat din nou ca rusii intentionasera intr-adevar sa transporte
in Rusia pe catolicii nostri, si ca actele depuse in favoarea noastra la
Prefectura de Bacau, au fost trimise la Comandamentul Suprem Rus de la
Bucuresti. Pentru moment, gratie lui Dumnezeu, problema nu s-a agmvat”m .
Desigur, realitatile prezentate trebuiesc privite si analizate in contextul

istoric si socio-politic al perioadei respective, trebuiesc integrate cadrului intern

si international al vremii.



Evolutia comunitatii catolice In ansamblul ei cunoaste in anii puterii
totalitare’” comuniste coordonate particulare fatd de perioadele anterioare,

urmare fireasca a conditiilor existente®”

. Locuitorii catolici din Moldova sunt pe
nedrept incadrati de catre regimul comunist in categoria unei ,,minoritati
etnice™’’ (in conditiile in care interesul cercetatorilor maghiari relativ la
»ceangaii” din Moldova se va manifesta constant si in timpul totalitarismului
comunist)’’’ si, in consecintid, sunt infiintate scoli si institutii culturale
(maghiare) in cateva sate catolice ,in sprijinul dezvoltarii culturale a
minoritatilor nationale™".

Autoritatile comuniste au ignorat insd (caracteristicd fireascad a unei
puteri totalitare) tocmai parerea celor pentru care au infiintat aceste scoli si
institutii maghiare, anume catolicii din Moldova, care nu au ezitat sa ceara
inlocuirea lor cu scoli si institutii romanesti. Locuitorii catolici au beneficiat, ca
intotdeauna, de ajutorul pastorilor lor sufletesti, preotii catolici, singurii care mai
puteau, riscandu-si propria libertate In acele vremuri grele si tulburi sa le apere
interesele si identitatea amenintata.

Pentru Intelegerea mai exacta a problemei originii §i identitatii catolicilor
din Moldova, inca mai este necesar recursul la ,,apa proaspata a documentelor si
a textelor™?”’, demers care trebuie s porneascd de pe o ,pozitie relaxatd” si
eliberati de ,,prejudeciti etniciste”. In conditiile regimului rezervat pe care il au,
datoritd legislatiei, multe fonduri arhivistice roménesti si strdine o asemenea
intreprindere va reveni speram in sarcina unor cercetari viitoare.

Regimul comunist a neglijat aspectul cel mai important atunci, de
actualitate si astdzi in conditiile unei noi ofensive de ,salvare” a asa-zisei
“minoritati etnice a ceangdilor” venite din diverse parti dupa 1990°", aspect
remarcat si afirmat Tn consecintd cu toata claritatea de cdtre Mons. Vladimir
Peterca: ,,Fundamental pentru intelegerea fenomenului ceangau este constiinta

acestor oameni: ei nu formeaza un grup etnic, ci o minoritate religioasa™".



Nu am urmarit in paginile acestui capitol al tezei noastre sa epuizdm
subiectul pe care I-am tratat, ci sa punem o problema, anume aceea a originii si
identitatii catolicilor din Moldova. Am dorit ,,0 incercare de reconstruire
istoricd, fara a derula istoria ca un sir continuu de evenimente, ci raportand-o la
problema initiald, la acea «uimire» intre trecut si prezent, care se afla la originea
cercetdrii, si care stdruie incd a o sprijini si orienta™’’. Si aceasta cu atdt mai
mult cu cét ,,unei civilizatii care elimina diferentele, istoria trebuie sa-i restituie

»217 - Tstoricul e cel chemat, aratd Febvre, sa

simtul pierdut al particularitatilor
dezradacineze nationalismele agresive. Adevarata istorie e cea a mentalului
colectiv, a ideilor, credintelor si reprezentarilor ce unesc oamenii dincolo de
granite si de bariere lingvistice: proiect de mare generozitate umana, al carui
scop e sd apropie comunititile si indivizii...”*"?.

La baza receptarii negative a celuilalt este departarea. Distanta confunda
infatisarile, genereaza frica, creeazd modele, impiedica intelegerea autentica.
,Intr-o zi, plimbandu-ma pe munti, am vizut de departe un animal. Apropiindu-
ma, mi-am dat seama cd era un om. Ajungand inaintea lui, am vazut cad era
fratele meu!”*’’. Este, asadar, nevoie de apropiere, deci a incerca de a intelege, a
infrunta ceea ce Tnainte se considera un pericol, pentru ca ... nu exista identitate
fard confruntare, traditie vie fara intdlnirea cu prezentul, nu poti intelege
prezentul fard a intelege discontinuitatile istoriei”””’. Cu cit mai mult scurtezi
distantele, cu atdt mai mult apar adevdratele chipuri, se recunosc fetele, se
inlaturd fricile. Dar aceasta, nu este suficient. Este nevoie de curaj pentru a se
pune fatd in fata unul cu celdlalt, de a vorbi, de a se privi in ochi i, atunci, se
vor descoperi pe acea fatd urmele durerii si ale bucuriei, ale fricii si ale

sperantei, ale nelinistii si ale iubirii, care devin astfel comune. Si daca, de

departe esti tentat sa arunci o piatra, de aproape este mai usor sa intinzi mana.



Prin acest capitol am incercat tocmai sa creiondm o imagine cit mai
sugestiva si fideld a comunitdtii catolice din Moldova in ceea ce priveste
problema originii si identitdtii acesteia, si sd o proiectez cat mai clar in ochii
cititorului, care, la randul lui o va recepta, sper, pozitiv. Cu atat mai mult cu cat
“memoria unei comunitdti e strans legatd, o stim, de memoria celorlalte.
Sandtatea morald a fiecdruia reclama reconstituirea si asimilarea experientelor
comune sau specifice, Intr-un spirit care se cuvine a fi mereu tolerant si fratern.
«Ecumenicitatea istoricilor» ar putea pregati astfel o ecumenicitate reald a
oamenilor de oriunde”**’,

Ne-au calauzit in demersul nostru stiintific cuvintele atat de generoase si
pline de semnificatii ale marelui istoric francez Lucien Febvre: ,,Sa fim istorici.
Ceea ce inseamna: sa nu-i omoram a doua oard pe morti. Sa nu le rapim, cu mult
mai pretioasa decat viata lor materiala, viata lor spirituala — ceea ce au gandit,
ubit i crezut — §i aceasta, substituind pur si simplu gandurilor lor veritabile,
credintelor lor, iubirilor lor, ceea ce gandim noi cu ajutorul acelorasi cuvinte,
ceea ce credem pronuntand aceleasi formule, ceea ce iubim cu acelasi elan. Sa
nu 11 ridiculizdm cu etichete... care sunt tot atdtea tradari.. Sd ne oferim
spectacolul, cu mult mai emotionat, al vietilor lor adevarate, al pasiunilor lor

care au fost odata tinere, al sperantelor lor care au fost altele decat ale noastre™*
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